. Studia Biblica Slovaca

Offprint




Od pohladu k oslave okridleného ochrancu

Teologickd zmena v zaltari prostrednictvom Z 63,3-4%

Blazej Strba

seel

Zalm 63 mozno zaradit’ k najkraj$im ,,svedkom Zalmovej naboznosti
a charakterizovat’ ho ako ,,perlu Zaltara, ktora nam hovori o krase a vyzname
modlitby**. Napriek tomu, Ze 7alm je kratky, teologicky je bohaty a vytvara
nemalé problémy pre exegétov. Ostava vyzvou, ako skombinovat’ pociatocné
modlitbové nasadenie ,,Boze, ty si moj Boh, uz od tsvitu ta hladam...”“ (v. 2),
s poslednymi smrtonosnymi zelaniami, v ktorych zalmista ziada o zostipenie
jeho nepriatelov do riSe smrti, kym pre krala ziada bezpecnost’ pre jeho
kralovstvo (,,... oni pdjdu do hlbin zeme... a kral' sa bude tesit v Bohu...
zapchaté¢ budi usta klamarov.“ [v. 12]). Tieto fakty opodstatiiuju nazory
odbornikov, ze zalm nie je ani upenliva prosba, ani iba individualny zalospev,
a to i napriek tomu, Ze v zalme s aj prvky, ktoré st pre Zzalospev typické’.

Predmetom nasej $tadie je niekolko jedineénych vyjadreni v Z 63,3-4
s cielom priblizit’ ich teologicky vyznam a aproximativne urcit' ich redakény
Casovy horizont. V prvej Casti Stadie (1) sa zameriame na vymedzenie a pred-
stavenie verSov 3-4 v samotnom Z 63. Druh4 &ast’ (2) predstavi niektoré tema-
tické osobitosti zalmu: metaforiku puste a okridleného bozstva a ich funkciu
v prospech charakteristik Boha. V tretej Casti (3) poukdzeme na niekol’ko texto-
vych a kompoziénych zvlastnosti Z 63 vzhladom na cely Zaltar. V zavere¢nom
pozorovani (4) bude celkova téza zavisena.

* Prispevok je rozSirenou verziou prednasky Dalla vista alla lode. Un cambio
teologico del Salterio nel Sal 63,3-4, ktora bola prednesena na medzinarodnej konferencii
Zalmy z pohladu ich autorov a neskorsej recepcie, ktora sa uskutoénila v ditoch 13. — 14.
septembra 2012 v Badine. St¢asne d’akujem ThDr. SSL. Ing. Jozefovi Janéovicovi, PhD.
za podnetné pripomienky k posledne;j verzii prispevku.

" WEISER, Die Psalmen. Psalm 61—150,297.

2 BARBIERO, /] tuo amore, 280.

’ Nérek vo vv. 2-3, vdakyvzdanie vo vv. 4-6, vyjadrenie dovery vo vv. 7-9,
ziadost’ o znicenie nepriatelov vo vv. 10-12. Aj tak vSak usporiadanie jednotlivych kompo-
nentov nezodpoveda Standardnému zanru zalospevu.
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1 Verse 3-4 v kontexte Z 63

1.1 Struktira Z 63

F.-L. Hossfeld a E. Zenger sa vymanili spod predpokladu urcit za
kazda cenu Sitz im Leben a literarny zaner zalmu, ktory v tomto pripade nie je
Fahké stanovit”. V diskusii o literarnom druhu pi$u, Ze v Zalme mozno rozpo-
znat’ poeticky umelecku Strukturu, ktora predstavuje dynamicky proces uisto-
vania osoby, ktora sa modli k Bohu. Autori navrhuju trojélennu Struktiru. Po
nadpise (v. 1) v prvej Casti (vv. 2-5) vysmidnutd dusa hladd Boha, ktory je
d’aleko. V druhej Casti (vv. 6-8) bola dusa nasytena Bozimi darmi. Tretia ¢ast
(vv. 9-12) sa kon¢i $tastnym koncom pre oranta — kral'a: ostava nerozlu¢ne pri
svojom Bohu a navyse jeho nepriatelia buda znideni’.

Vzhl'adom k tomu, ze zalm je pisany formou poézie a je pren charak-
teristicka zmena tém a miest, v ktorych sa nachadza orant, G. Barbiero navrhol
Stvordielnu Strukturu. Jednotlivé slohy (vv. 2.3-6.7-9.10-12) sa liSia ¢asom
i priestorom, v ktorom sa orant pohybuje’. Spociatku (v. 2) sa orant nachadza
na pusti a opisuje svoju hlboku a sucasne najpodstatnejSiu tazbu. V druhej
slohe (v. 3-6) si pripomina minulé dni, ked zazival radostné a pamétihodné
chvile v chrame. Tuto skusenost’ orant oznacuje pravdou o svojom Bohu — jeho
dobrotu, ktort mozno povazovat za lepSiu od vlastného zivota. Podobne ako
v predchadzajucich dvoch strofach, aj v tretej (vv. 7-9) je podmetom c¢innosti
duSa oranta. Tato sloha opisuje pritomnu a tazivu situaciu, v ktorej sa orant
nachadza, no napriek tomu pretrvava v pokoji. Noci sa stavaju ¢asom, ked’
medituje o Bozom ochrancovi. Stvrta sloha (vv. 10-12) vyjadruje odvahu
oranta. Isty si svojim zivotom, upozoriiuje na nebezpecenstvo smrti pre kaz-
dého, kto sa postavi proti PAnovmu pomazanému.

Nezavisle na otazke literarneho zanru predstavil P. Van der Lugt eSte
preciznejsiu $truktaru Z 63’. Na zaklade opakovania slovies a mnohorakej alite-
racie v celej kompozicii zalm mozno rozdelit’ na dve rovnaké Casti — ,,stance”
(cantos, podla autorovej terminologie), vv. 2-6 a vv. 7-12, z ktorych kazda ma
6 poetickych versov®. Verse 6 a 12 su dva zakladné zretelné deliace verse —

* HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51-100, 193.

5> HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51—100, 194-195.

® BARBIERO, /] tuo amore, 280.

" VAN DER LUGT, Cantos and Strophes. Psalms 42-89, 191-198.
¥ VAN DER LUGT, Cantos and Strophes. Psalms 42-89, 191-193.
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spaja ich aliteracia ths /hnsb* (vv. 6a/12a), opakovanie dvoch lexém S5 (vv.
6b.12b) a "2 (vv. 6b.12¢). Okrem toho je medzi dvomi stichmi v. 6b av. 12¢
mohutna sémanticka antitéza — orantove ,,usta budu jasavymi perami chvalit™
Boha (v. 6b), zatial’ ¢o ,,zapchaté budl usta tych, ¢o hovoria 1zi“ (v. 12¢).
Aliteraciou sa vyznacuju aj zaciatky dvoch stanci (vv. 2.7). Vo v.2ab sa
v prvych styroch slovach opakuje 4-krat N, ale len raz na zagiatku v. 7a’. Tato
dvojdielna Struktira obsahuje aj tematicku koreSpondenciu medzi dvomi stan-
cami navzajom. Obe stance za¢inaju témou tizby po Bohu. Prva sloha (v. 2) ju
opisuje u oranta zrana na pusti, druha stanca (v. 7) ju vyjadruje za noci vo
svojom dome. V oboch stancach nasleduje téma skusenosti s Bohom — druha
strofa (vv. 3-4) vyjadruje Boziu pritomnost’ v zivote oranta, kym zaver stvrtej
strofy (vv. 8-9) vyznava Boha ako ochrancu a pomocnika. Obe stance sa konc¢ia
strofami, ktoré¢ si predovSetkym piesiiou oslavy — tretia strofa (vv. 5-6)
vyjadruje osobné vdakyvzdanie a Stastie, kym poslednd, piata strofa rozsiruje
vd’akyvzdanie na krala ajeho sprievod (vv. 10-12)'°. To, &o spija prva
a poslednt strofu (vv. 2.10-12) a odlisuje ich od stredovych strof, je, Ze obe sa
zaCinaji odkazom na in¢ osoby — Boh ,,ty“ AR (v. 2a) a ,,ti* M (v. 10a). Tri
stredové strofy st v podstate zamerané na oranta a jeho zivotny vztah s Bohom.
Jednotlivé strofy vSak predstavuju oranta na réznych miestach a s réznou
témou, ako to znazornuje zhriujica Struktara zalmu:

L. stanca (vv. 2-6): Nasyteny orant oslavuje Boha

1. strofa (v. 2): Pust tuzba po Bohu od rana
2. strofa (vv. 3-4):  Svdtyna: oslava Boha
3. strofa (vv. 5-6):  Zivot: dobrorecenie

II. stanca (vv. 7-12): Doverne pod ochranou BozZich kridel
4. strofa (vv. 7-9):  Pod kridlami: BoZia pomoc
5. strofa (vv. 10-12): V nebezpeci: radost’ s ostatnymi v Bohu

? Tento fenomén je zretelnejsi na pozadi ostatnych verSov. V prvej stanci, kazdy
prvy stich vo versi zac¢ina pismenom (vv. 3a.4a.5a.6a), druha stanca ma len jedno X (na
zaciatku, v. 7a) a druhy stich (v. 7b) sa zacina s 2.

' VAN DER LUGT, Cantos and Strophes. Psalms 42-89, 196-197.
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1.2 Verse 3-6 — oslava Boha v chrame a v Zivote

Druha strofa zalmu, vv. 3-4, predstavuje oranta vo svétyni, ako pozo-
ruje Boziu moc, ¢o vrcholi v jeho oslave Boha. AZ potom nasleduje zehnanie
(v. 5a), obetovanie (v. 5b), hostina (v. 6a) a jasavé chvalenie (v. 6b).

Verse 3-6 o
T WIP2 12 3a Tak som vo svétyni hl'adel na teba,
779221 10 AINTD 3 aby som videl tvoju moc a slavu,
DR 0N 27D 42 ye!! tyoja vernost’? je lepsia neZ Zivot:
RN N2V 4 (a teda) moje pery ta oslavovavali.

" Vol'ba prekladu &astice "> ako uvadzajucu predmetovi vetu (,,ze“) je znama
v biblickej hebrejéine (JM § 157c; Gn 3,6). Napokon z celkového vyznamu vv. 3b-4a by
bolo mozno chapat’ Casticu 2 ako vysvetlujucu (pri¢inna), a teda prekladat’ ,,ved/kedze
tvoja vernost’ je lepsia...“ (JM § 170d).

"2 Preklady ,,milost* (Rohackov, katolicky, evanjelicky i ekumenicky), ani ,,laska“
(Botekov) pre hebrejsky vyraz nemajii opodstatnenie v tomto texte. Oba ddlezité terminy
maji svoje jasné ekvivalenty aj v biblickej hebrej¢ine — 7 pre ,milost™ a 1278 pre
»lasku“. Vol'ba Vulgaty misericordia je Standardnd, podobne ako LXX s terminom #iedc.
V kazdom pripade termin 701 I mé Siroki vyznamovi hodnotu. BDB ho preklada ako

%6

»laskavost* (kindness) Boha voc¢i biednym anudznym, ateda aj ,,milosrdenstvo/sucit
(mercy)“. HALOT 1 (1994), 336-337, uvadza tiez viac vyznamov: 1. ,spolo¢ny zavidzok
(joint obligation), lojalnost, vernost™; 2. ,vernost, dobrotivost, vlIudnost* pokial’ ide
o Bozi postoj voci 'ud'om. KLEIN, 4 Comprehensive Etymological Dictionary, 225, uvadza
tri moznosti: 1. ,laskavost, dobrotivost, milosrdenstvo (mercy)“, 2.,naklonnost™
(affection), 3. ,krasny vzhlad“ (lovely appearance). DCH III (1996), 277, preklada
Llojalnost’, vernost, laskavost, laska, milosrdenstvo/sicit a pre pripad Z 63,4 navrhuje
,vernost* (278). COHEN et al., Dictionnaire. 1I. Fascicule 9: H, 899, ponuka vyznam

~

slovotvorného koretia 7om: , laska, milost, priazef™. ZOBEL, 701 hesed, 62-64, uz davnejsie
odovodnil, Ze najmé pokial’ ide o Boziu 721, tak terminu nemozno pripisat’ prili$ rigidny
stvis so zmluvou (Co obsahuje isty stvis s podmienenostou), ale Ze jeho vyznam, ato aj
v neskorSom poexi-lovom obdobi, sivisi ovela viac s prisflubom a milostou, sucitom
aneCakanou vludnostou. Aj Specifickd Stadia BORSCHLEIN, Hdisdd — der Erweis von
Solidaritit, zamerand na moralny aspekt terminu, predstavuje jeho vyznam vyrazmi ako
(dobrovolné) odovzdanie sa, darovanie sa, pomoc, laska, solidarita, lojalnost.
KELLENBERGER, 7917 und sinnver-wandte Lexeme, 192, pozn. ¢. 38, poznamenava, ze en
sa liSi od M27X tym, Ze mé vztahovy charakter (¢o dokazuju predlozky U a n§, s ktorymi
je substantivum pouZzivané).
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"2 Y273 12 5 Tak ta budem zehnat' v mojom Zivote,
2D RUN U2 b y tyojom mene budem dvihat svoje dlane.
W) YR W 251 M2 6 Sra tukom! a mastou' sa nasyti moja dusa
275hm N me 65 a jasavymi perami (fa) budu chvalit’ moje usta.

Castica 12 ,,tak” vo v. 3a spdja druht strofu s predchidzajicou prvou
strofou. Totiz orant na pusti tazi po Bohu kazdodenne (v. 2a), podobne ako
uprene hl'adel na Boha aj vo svityni (v. 3a). Rovnaku spajaciu tlohu ma ¢astica
12 ,tak* medzi druhou a tretou strofou. Tretia strofa predpoklada Cosi tretie
v porovnani (fertium compatarionis), €o ju spaja s jej predchadzajiacou strofou.
Zaverecné slova oslavy v druhej (v. 4b) aj v tretej strofe (v. 6b) podporuju
vysvetlenie, Ze podobnost’ spo&iva prave v chvale PANA. Rozdielnost’ v stro-
fach spoc¢iva v mieste a rozhodne aj v ¢ase chvaly. Tretia strofa hovori o trvac-
nej chvale v buducnosti (Styri slovesd vo forme jigtol), zatial ¢o predcha-
dzajuca strofa zacala (v. 3a) ipokracovala udalostami prezitymi v minulosti
(vv. 3b-4a). Isloveso v poslednom stichu 723M23W moZno prelozit' minulym
Gasom s vyznamom nedokonavého vidu, v zmysle ,,zvykli ta oslavovat™".

Strofy 2 a3 vdaka niektorym podobnostiam tvoria literarnu jednotu
v zalme. Kazda z nich sa zacina Casticou ,,tak” 12 (vv. 3a.5a) a posledny stich
kazdej znich sa zadina lexémou ,,moje pery” (vv. 4b.6b). Druha strofa sa
zacina spomienkou na minuli jedine¢nu udalost, ktort orant zazil v chrame

" Terminom :?rj sa opisuje tuk, ktory obrastd vnutornosti (Ex 29,13.22;

Lv 3,3.9.14, atd’.), ale aj obli¢ky a peceni (Lv 3,10.15, atd’.), ¢i tvar ¢loveka (Job 15,27), ale
metaforicky zasa znamena aj najlepdiu ast’ (Gn 45,18; Dt 32,14; Z 81,17, atd’.); porov.
HALOT, 315-316.

'* Terminom W7 sa zvykne vyjadrit mastnota, aj rastlinného charakteru (Sdc 9,9),
so zamerom poukazat’ na hojnost’ (mastnych) jedal (Job 36,16), ktora je zdrojom bohate;j
(Dt 31,20; Jer 31,14; porov. Iz 55,2) a tekutej mastnej (Z 36,9; 65,12) vyzivy; porov.
HALOT 1, 234. Takyto koncept hojnej a mastnej vyzivy uz v dne$nej dobe nie je prefero-
vany, a preto na nas posobi zvlastne.

"> A. Niccacci poukazal na to, Ze pokial’ hlavna ¢asova linia slovies je v minulom
Case, tak slovesa v podobe jigfol vyjadruji sustavni alebo opakujicu sa ¢innost’, pripadne
¢innost, ktora uréitym spésobom nie je dokoncéend. V slovenéine mame moznost’ vyjadrit’
to nedokonavym vidom. Porov. NICCACCI, An Integrated Verb System, 115. Jigtolova
forma teda predstavuje proces deja/¢innosti podla perspektivy ¢asu, v ktorom sa nachadza,
alebo vyjadruje habitualnu — opakujucu sa ¢innost. To plati tak pre prézu, ako aj pre
poéziu; JOOSTEN, The verbal system, 285-287.

StBiSI6 (1/2014)
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(0 WIP2; v. 3a), kym tretia strofa je cela v budicom Case (jigtol v kazdom
stichu) a miesto zehnania i chvaly sa z chramu rozsiri do celého zivota oranta
(™12 7272R; v. 5a). Okrem témy zivota (vv. 4a.5a) spaja druhu strofu s tretou
aj logicka suvislost’, ktoru vyjadruje zalmista uz na konci druhej strofy (v. 4b).
To, ¢o uz raz vypozoroval o Bohu v chrame (vv. 3-4a), ho potom viedlo
k oslave PANA (v. 4b). Tretia strofa podobne tematizuje rozhodnutie zalmistu
chvalit PANA (v. 6b), ale uZ to bude v celom Zivote (v. 5a). Zavereéné stichy
dvoch strof podporuju, obsahovo aj syntakticky, izku spétost’ dvoch strof. Obe
strofy sa kon¢ia kladnou a kI'a¢ovou sémantikou oslavy PANA (vv. 4b.6b). Aj
vnutorné stichy oboch strof (vv. 3b-4a.5b-6a) koresponduju navzajom tak ako
pravda o PANOVI (vv.3b-4a) ajej dosledok pre zalmistu (vv. 5b-6a).
PANOVU moc a slavu, ktoré sa prejavuja v jeho vernosti, zalmista bude preZi-
vat’ vo svojom zivote tak, ze bude chvalit Boha modlitbou; azda i formou obe-
ty, ako k tomu nabada slovné spojenie ,,dvihat svoje dlane*'®. To bude stidasne
jeho zivotnym pokrmom.

Sthrnne — druha strofa je teda viac o poznani zo skusenosti a tretia
strofa o naslednom prezivani vztahu k PANOVI, ktory nie je viazany na chram,
ale predovsetkym na zivot chvaly. Schematicky tito zdmernu interakciu medzi
dvomi strofami mozno vyjadrit’ nasledovnou Struktirou.

Al hladenie v svityni (v. 3a)
Bl PANOVA moc a slava (v. 3b)
B1’ PANOVA vernost (v. 4a)
A1’ oslava perami (v. 4b)

2. strofa
poznanie

.. © A2 zehnanie pocas Zivota (v. 5a)
< 8 B2  obeta PANOVI (v. 5b)

‘:;% N B2’ nasyteny orant (v. 6a)

“ g A2’  jasava chvala perami (v. 6b)

Dve strofy (vv. 3-6) svedCia o pevnej literarnej jednote, ktora rozvija
poexilovll ortodoxiu i ortoprax. Ak v druhej strofe zalmista spomina s 1zasom
na objav PANOVEJ dobroty a vernosti (po tragickych skusenostiach exilu
a tazkostiach obnovy chramu), tak v tretej strofe na ne reaguje celozivotnym
dobrorecenim, obetou anajméd radostnou chvalou, ktoré budu zivit' jeho

' Termin Up v Zzalmoch je pouzivany ako synonymum pre chrdm. Porov.
RADEBACH-HUONKER, Opferterminologie im Psalter, 88-89.
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samého. Druha strofa, vv. 3-4, naznacuje prechod od minulého pozorovania
v chrame k permanentnej oslave pocas zivota. Do6vod prechodu prameni
v Bozej moci a slave, ktora vSak zalmista vyjadruje jedinecnym vyjadrenim:
PANOVA ,,vernost je lepsia neZ zivot* —2*mm TT0m 23,

2 Niekolko tematickych ¢t Z 63

Okrem viacerych problémov Z 63 predstavuje putavé témy, ktoré sa
lahko vryju do citatel'ovej mysle. Hovoria totiz o bezprostrednom a intimnom
vzt'ahu s Bohom. V nasom zalme je viacero metafor ilustrujucich silu vztahu
medzi orantom a Bohom. V nasledujucej Casti zd6raznime pozitivny prinos
tejto stranky zalmu, aby sme pomocou pritomnych metafor vyraznejsie pou-
kazali na to, ako samotny zalm vykresl'uje Boha v jeho vztahu k modliacemu
sa zalmistovi vo vv. 3-4. To dava podklad na d’al§ie skiimanie hrani¢nych
¢innosti zalmistu v prvej Casti druhej strofy — ,,hladiet* (v. 3a) a ,,oslavovat™
(v. 4b).

Zaltar obsahuje velké mnoZstvo metafor a obrazov. Metafory sice
primarne nepopisuju doménu pdvodu, ale slizia ako concreta per abstracta,
ked plasticky popisuji vnutorny stav oranta alebo nejakt inu skuto¢nost’. Tak
napriklad v naSom zalme obraz vyjadreny vo v. 2 ,,Za tebou prahne moja dusa,
za tebou tuzi moje telo; ako vyschnuta, pusta zem bez vody*, neopisuje stupen
zemskej suchoty, ale skor tizbu modliaceho sa po stretnuti s Bohom. Podobne
obraz bohatej hostiny vo v. 6: ,,Sta tukom a mastou sa nasyti moja dusa“
(Katolicky preklad: ,,Sta na bohatej hostine sa nasyti moja dusa‘®), neopisuje
skuto¢nost’ stolov preplnenych jedlom a vinom, ale dobrotu, ktora prameni zo
sktisenosti intimneho stretnutia sa s Bohom. Pre posolstvo Zalmu je nevyhnutné
skiimat’ predmetni metaforiku. Metafory, ako to dokazal G. Eidevall, totiz
tvoria svet zalmov, ktory zodpoveda vniitornému svetu modliaceho sa'’.

Zalm 63 pouziva vo v. 2 metaforu puste a potreby vody, aby sa vyjadril
vztah k Bohu. Pustou sa zivo opisuje stav duse. Voda je zasa metaforou Boha,
ktory je v tomto zalme predstaveny aj pomocou metafory okridleného bozstva
(v. 8). Tieto dve metafory mimoriadne zdoéraziuji vztah modliaceho sa s Bo-
hom. Prva metafora sa nachadza pred frazou ,,tvoja milost’ je lepSia nez zivot*
(v. 4), ktora predstavuje ideovy vrchol, resp. klI'acovll tému zalmu. Verse, ktoré
nasleduji po prirovnani, opisuju dobrotu a ucinok Bozej priazne v Zivote

"7 EIDEVALL, Metaphorical Landscape in the Psalms, 13.
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modliaceho sa (vv. 5-6)'®. Druh4 vyznamna metafora Boha s kridlami nasleduje
vo v. 8. Zalmista vyuzil relativne znamy obraz mocného vtéka, aby vyjadril
dalsi jedinecny rozmer svojho Boha pomocnika. Metaforike okridleného
bozstva sa budeme venovat’ v druhej cCasti tejto kapitoly. Dva dominujlce
obrazy — pust/voda a okridleny ochranca ndm poslizia na objasnenie jedinec-
ného prirovnania vo v. 4a.

2.1 Metafora puste v Zaltari

Metaforiku puste v zaltdri mézeme lepSie pochopit’, ak nahliadneme
ido jej protikladnej metaforiky — do metaforiky kvetov atravy. Tym sa
vyhneme nebezpecenstvu prili§ subjektivneho a neraz prorokmi ovplyvneného
obrazu puste.

2.1.1 Kvet a trava

Vcelom zaltari sa termin ,kvet“ "% nachddza jediny raz -
v 7 103,15". Aj polia posiate obilim, s vynimkou mesiasskeho zalmu 72, su
v zaltari ojedinelé™. V starovekom Izraeli polnohospodarstvo spoéivalo zviésa
v pestovani obilia a oliv. Je preto zvlastne, ze prave tematika sejby a zatvy
v zaltari takmer absentuje. Zatial ¢o Zaslibend zem mala pretekat’” mliekom
a medom, zaltar prekvitd neplodnymi a pustymi regionmi. Metaforickil rec¢
prirody v zalmoch predstavuju najmi skaly a vrchy, pomedzi ktoré stekaju
riecky a potoky. Na tomto pozadi je rastlinnd vegetdcia velmi zriedkava.
Zriedkavo sa vyskytne i strom ’r:jm ¢i trochu zelene 7°%71, ktord predstavuje
skor zivot konéiaci sa prirychlo: ,,veéer vidne a usycha“ (Z 90,6). Konkrét-
nejsie, vyraz ,,ako trava... ¢o jej niet “ (103,15-16) vyjadruje kratky beh zivota,
alebo osud bezboznych (37,2) & tych, o nenavidia Sion (129,5-6)**. Prekva-
puje teda, ze medzi metaforami prirody v zaltari je pol'nd trava takmer nepri-

'8 Metaforiku hojnosti obsiahnutt v tychto verSoch vynechdme, nakolko opisuje
blazenost’ ¢loveka a nie bezprostredne charakteristiku Boha.

17103,15: ,,Ako trava su dni Gloveka, odkvita sta polny kvet.

207 72,16: ,Na zemi bude hojnost’ obilia, bude sa vlnit’ aZz po temena hor. Jeho
ovocie bude ako Libanon a mesta rozkvitnt ako polna trava“.

' 7 1,3; 74,5; 96,12; 104,16; 105,33; 148,9. K obrazu stromu v Z 1,3, vid' viac
v STRBA, The Echo of Psalm 1, 32-33.

*2 Posledné dva pripady (104,14; 147,8-9) hovoria o trave, ktora je pokrmom pre
domaécu zver.
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tomna. O to horSie, ze ked sa onej piSe, budi u ¢itatel'a opacny dojem ako
u dnesnych pestovatel'ov travnikov. Zeleny travnik ma v Zaltari dominantne
negativne podfarbenie. Naproti tomu skaly a vrchy s riekami predstavuju meta-
foricky jazyk nezivej prirody kladne. Spominany S§védsky exegéta Eidevall
vypozoroval, ze najmi vidiek, ktory koreSponduje s dobrym zivotom, o ktory
prosi modliaci sa, je plny skal, riek, vrchov a pramenov. Vysvetl'uje, ze voda
a vrchy su dva pojmy vyjadrujice bozsku pritomnost’ i ochranu. Nakol'ko Zivot
zavisi od vody, metafory o potokoch opisuju podporu zivota zo strany JHWH-
eho (1,3; 23,2; 36,9-10; 42,2). Skala sa stava metaforou nielen istoty (27,5;
40,3), ale tiez PANA ako zachrancu modliaceho sa (18,3.32.47; 19,15; 28,1;
62,3.7-8; 73,26).

Eidevall vysvetl'uje aj pre nas nezvyklé vyuzitie prirodnych metafor.
Ponuka dve vysvetlenia. Prvy vyklad predklada tito vol'bu metafor ako vycha-
dzajucu z uréitého literarneho druhu. Napr. voiia** a krasa kvetov? maju dole-
zita ulohu v Piesni piesni, a teda v literarnom druhu I'ibostnej poézie. Stromy
aplody hraji doélezitd ulohu okrem Pies (1,14; 2,1-2.15-16; 6,11) najma
v Knihe prislovi (3,8; 8,19; 11,30). Tieto metafory sa ¢asto vyskytuji v sapien-
cialnej literatare, ked’ze tato neraz pouziva obrazy, ¢o vyjadruju rast a rozvoj®.
Druha moznost’ vykladu spoc¢iva vo vSeobecnom pohlade na svet predstaveny
v zaltari. Svet je orientovany na chrdm, teda na Jeruzalem, na Bozie mesto
(Z 46,5-7; 48) a svityna Boziecho mesta je ilustrovana napr. v Z 23, &i 63 ako
o4za, ¢i dokonca v Z 92,13-15 ako zéhrada. Ked’Ze chram je na Sione, ten sa
stava skalou, spod ktorej podla starovekej mytologie pramenia Styri rieky
(porov. Gn 2,13). Takyto pohl'ad podla studie B. Pongratz-Leistenovej vycha-
dza zo svetonazoru starovekého Blizkeho vychodu (d’alej SBV), podl'a ktorého
mesta boli zalozené a chranené urcitymi bozstvami. Kultivované okolie patrilo
do sucasti mesta, ale stepi a puste boli zasa domovom nepriatel'ov 'udi a divych
zvierat®’.

* EIDEVALL, Metaphorical Landscape, 17-18.

2* KORYTIAKOVA, Voia, 148-172.

%> STRBA, MU, 475-502.

* Aj Z 1 a72, vktorych si pritomné metafory vegeticie, sa radia prevazne
k madroslovnej teologii a nie ku kiazskej ¢i sionskej. Pre Z 1, porov. STRBA, The Echo of
Psalm 1, 24-28.

2" PONGRATZ-LEISTEN, Ina Sulmi irub, 7-36.
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2.1.2 Metaforika puste

Eidevall skumal metaforiku piatich zalmov — 1, 23, 37, 63 a 72. Tvrdi,
ze redaktor Z 23, 37 a 63 si posluzil kladne pustnym svetom, aby vykreslil
tazbu modliaceho sa po Bohu, ktory sa nachadza vo svityni. Zalm 23 sa konéi
prebyvanim v ,,dome Panovom mnoho a mnoho dni“ (v. 6). V nasom Z 63 sa
tematizuje tazba po Bohu (vv. 2-9), ktory sa nachadza vo svityni. Hebrejské
sloveso MY (v. 2) vyjadruje hlboku tizbu mimoriadne vystizne®*. Sloveso
vyjadruje zanietené hl'adanie Boha pomocou uvazovania a snahy v praktickom
sivote®. Spolu s d’alsimi dvoma slovesami ,,mat smad“ XR3 a ,,tazit* M2
(hapax legomenon) zalmista vytvoril triddu slovies, ktora vyjadruje jadrnym
sposobom metaforiku zivotnej tizby. Podl'a Ravasiho by sa mohlo hovorit
takmer o ,,spiritualite smadu“*’. Vo vnitri tejto metaforiky pistnej zeme sa
svityfia moze prirovnat’ k pistnej oaze®'. Vdaka tymto metaforam prva strofa
zalmu (v. 2) predstavuje modliaceho sa ako prezivajiceho vo svojom vnutri
najhlbsiu tazbu po Bohu.

2.2 Okridlené boZstvo

Druha stanca (vv. 7-12) vyjadruje doveru v Boziu pomoc a ochranu.
Stvrta strofa (vv. 7-9) vyjadruje preZzivanie zalmistu, kym posledna strofa
(vv. 10-12) vyjadruje nevyhody tych, ¢o sa nedaju pod ochranu Boha; kral’ ale
do tejto skupiny nepatri (v. 12). V §tvrtej strofe sa nachadza metafora okridle-
n¢ho ochrancu, apreto najprv predlozime pracovny preklad a nasledne sa
zameriame na samotnu vta¢iu metaforiku.

28 Toto sloveso sa okrem Z 78,34 a dvoch vyskytoch u prorokov (Iz 26,5; Oz 5,15)
nachadza vyluéne v sapiencialnej tradicii (Job 7,21; 8,25; 24,5; Pris 1,28; 7,15; 8,17; 11,27;
13,25).

2 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51—100, 196.

30 Citované podl'a SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 184, pozn. 379.

! EIDEVALL, Metaphorical Landscape, 15.
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2.2.1 VerSe 7-9 — v minulosti v toni tvojich kridel

WITOY TRITEN 7a Ked som si spomenul na teba na svojom 167ku,
T2TIMN DIMRUN2 T pogas nodnych strazi som meditovéaval o tebe,
b ARy DMITD 8 Jebo si mi bol pomocou
13O 7213 53?3 8b a v toni tvojich kridel som jasaval.
TR WRY P27 % Moja dusa sa vinula k tebe;

TR N21R0 *2 9% drzala ma tvoja pravica.

Orant si spomina na minulé udalosti (v. 7a). Boh mu bol pomocou
(v. 8a) acitil sa akoby pod jeho kridami (v. 8b). Orant sa vinul k Bohu, zaiste
i z dovodu, Ze ho drzala Bozia pravica (v. 9). Uvodny stich (v. 7a) predstavuje
minult skisenost. Okrem formy slovesa v gatal aj vyznam nasvedcuje, Ze ide
o minulai udalost’. Podobne aj d’alSie tri slovesa vo v. 8a.9ab st vo forme gatal
a opisuju minuli udalost’. Naproti tomu dve slovesa 78 a 1398 (vv. 7b.8b) st
vo forme jigtol. Prvé sloveso tvori s predchadzajucim synonymicky parale-
lizmus (v. 7a // v. 7b) — v oboch stichoch orant v prvej osobe vyjadurje to, ¢o
robil pocas dlhych noci na svojom 16zku. Nasledujuci vers udava dovod (,,lebo*
’2), a to opdt’ v synonymickom paralelizme (v. 8a // v. 8b) — Boh mu bol pomo-
cou, atak orant ststavne mohol jasat. Oba paralelizmy podporuji mozny
preklad spominanych dvoch slovies minulym ¢asom a nedokonavym vidom
,meditovaval, meditoval (opakovane), premyilal“ a ,jasaval’’. Dokonca aj
LXX preklada jigtol mam8 vo v. 7b imperfektom éperétwv, t.j. trvacou
¢innost'ou, resp. opakovanou udalostou v minulosti ,,premyslaval, uvazoval
som*.

Pozoruhodny je aj paralelizmus medzi samotnymi dvomi verSami 7 a 8.
V oboch sa prvy stich za¢ina spojkou (v. 7a &R, v. 8a 72), zatial’ ¢o druhy stich
zasa lokalizovanim uvedenym predlozkou 2 ,,v* (vv. 7b.8b). Slovesné formy
tiez tvoria symetriu aj vzhl'adom k ich umiestneniu vo vete. Qatal forma je na
zaciatku (vv. 7a.8a), zatial' o jiqtol forma v 1. os. sg. na konci. Posledny stich
v. 8b mé aj ulohu zhriiujuceho zaveru, ktorym orant vyjadril svoj sustavny
postoj s bozskym pomocnikom — bude ho stale oslavovat’.

32 Porov. NICCACCI, An Integrated Verb System, 115; JOOSTEN, The verbal system,
285-287; NICCACCI, Problematic Points, 80-84.
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(7a) spojka — gatal — predmet
(7b) predlozka-lokalizovanie (noc) — jigtol (,,ja*")
(8a) spojka — gatal — predmet
(8b) predlozka-lokalizovanie (tiei) — jigtol (,,ja*)

Vysledok tejto pozitivnej skisenosti orant zhrnul vo v. 9 — on sa vinul
k Bohu a Bozia pravica ho objimala. No spociatku to tak nebolo, lebo vo v. 7a
na Boha len spominal. MozZno teda v tejto piatej strofe pozorovat’ postupné
priblizovanie oranta k Bohu, od v. 7a az k v. 9. Meditaciou o Bohu sa k nemu
priblizoval. Poznal ho ako svoju skutocni pomoc (v. 8a), ato az tak, ze to
vyjadril metaforicky jedine¢nym vta¢im obrazom. Boh sa mu tak priblizil, ze
blizkost” vyjadrena tienom ochrannych vtacich kridel neznamend len stoper-
centnu ochranu, ale moznost’ sustavného jasania. Tento obraz, na prvy pohlad
z prirody, pochadza vSak z podstatne hlbSej a ndbozenskejsej tradicie, ako by sa
zdalo.

2.2.2 Obraz JHWH-eho s kridlami v Zzalmoch

Zalm 63 je spojeny so Z 17; 36; 57; 61 a 91 tematikou oranta pod
Bozou ochranou. Téma ochrany a obraz JHWH-eho s kridlami, ktory ju vyja-
druje, maji svoj pévod v nabozenskej tradicii SBV. Hossfeld a Zenger sa
pokusili uz vysvetlit’ skuto¢nost’ obrazu okridleného bozstva v zalmoch trojako:
1. ikonografiou cherubinov v chrame; 2. vtacou matkou, ktora ochrafnuje svoje
mlad’atd a 3. okridlenym slne&nym kotGdom®®. Fakt roznych navrhov a najmi
rézne vyznamové odtienky jednotlivych pripadov obrazu okridleného bozstva
v danych zalmoch skiimal podrobnejie Joel M. LeMon®. Jeho §tidia porov-
nava ikonograficky materidl spolu s textami Siestich zalmov. Autor vypracoval
metddu, ktord najprv skima ikonograficka Struktiru v samotnom zalme, o
vSak uz predpoklada prvotnu podrobnu textova analyzu. I rétorické Struktiry st
nositel'mi obrazov a metafor, a teda az potom, ¢o kazda z nich bola skumana
nezavisle jedna od druhej, teda metaforika od rétoriky, mézu pomdct odkryt
ikonograficku $trukturu zalmu®. Podobne ako viacero roznych ikonografickych
motivov v zalme tvori urcitu umelecku scenériu, tak aj zoskupenie literarnych
obrazov dotvara celkovy vyznam zalmu. Prirodzene, ze kazdy zo Siestich

33 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51-100, 117.

* LEMON, Yahweh's winged form.

** Tiito metodu, ktord si vyZaduje nevyhnutne mimoriadnu pozornost' voéi ikono-
grafickym dokladom v texte, vypracoval a v r. 2002 predstavil BROWN, Seeing the Psalms.
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zalmov ma iné zoskupenie obrazov, a tak hoci pouzivaju rovnaky obraz okrid-
leného bozstva, ten nemé v ziadnom z tychto zalmov rovnaky vyznam. Pre
nasu $tadiu nemé vyznam prezentovat’ rozsiahlu syrsko-palestinsku ikonografiu
kazdého zo zalmov’®. Postai predstavit’ vysledky spominanej $tudie.

V Zalme 17 orant hl'ada ochranu pred svojimi nepriatelmi a uticka sa
k Panovi (vv. 8-9). JHWH skridlami evokuje ikonografiu okridleného
bozstva, ktoré porazi leva a tiez obraz slnecného kotuca ako boha spravodli-
vosti a sokola Hora, ochrancu krala®®.

V Zalme 36 sa zalmista zaobera pravom. V prvej polovici zalmu je
exemplarne opisany bezbozny clovek, ktory si zaslizi Bozi sud. Pisatel ilus-
truje JHWH-eho ako bozstvo s kridlami, ktoré vykonava spravodlivost’ i voci
bezboznému a odmeiiuje spravodlivého pokrmom a pozehnanim (vv. 8-9°%)*.

Zalm 57, podobne ako Z 27, predstavuje Péna ako okridlené boZstvo,
ktoré chrani modliaceho sa pred jeho nepriatemi, ktorych predstavuje lev
(57,2*"). Okrem toho, presne tak ako v ikonografickej tradicii, boZstvo slneé-
né¢ho kotuca vysiela dvoch svojich sluzobnikov, aby pomohli modliacemu sa.
V 7 57,11 je dvojicou ,,jeho vernost’ a pravda“ R ﬁﬂpn42.

Zalm 61 je upenlivou modlitbou, ktorou sa kral’ obracia na Boha. Ten
sa mu zjavuje v podobe sokola, ktory ochrafiuje svojimi rozprestretymi kridla-
mi vladu spravodlivého krala. I v tomto Zalme (v. 8), podobne ako vZ 57,
dvaja sluhovia — NMXY 01 ,,vernost’ a pravda® — st prostrednikmi Bozej pri-
tomnosti*

V Zalme 63, ktory je kralovskou modlitbou, podobne ako v Z 61, je
Boh predstaveny v okridlenej podobe ako sokol, ktory ochranuje kral'a (63,8).

%% Hojny material poskytuje monografia LEMON, Yahweh’s winged form.

377 17,8-9a: ,,Chrafi ma ako zrenicu oka, skry ma v toni svojich peruti pred
bezboznymi, ¢o ma suzuji.*

¥ LEMON, Yahweh's winged form, 67-111.

37 36,8-9: ,,Boze, aké vzacne je tvoje milosrdenstvo! Ludia sa utiekaju do tone
tvojich kridel. Opajaju sa blahobytom tvojho domu a piju z potoka tvojich rozkosi.”

* LEMON, Yahweh's winged form, 115-127.

47 572: »Zmilyj sa, Boze, nado mnou, zmiluj sa nado mnou, lebo sa k tebe
utiekam; v tieni tvojich kridel nachodim 1to¢iste, kym sa nepominu nastrahy.*

* LEMON, Yahweh’s winged form, 130-140. Problematika dvojice MmNy 7om je
vsak ovel'a zlozitejSia a vyzaduje mimoriadnu pozornost. Porov. KELLENBERGER, Hdsdd
wd 'dmdt, najmé 133-156.

* LEMON, Yahweh's winged form, 142-153.
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Okrem toho, aj obraz bozstva v podobe slnecného kotuca mozno vybadat
v jeho ulohe sprostredkovatela prava. V nasom zalme mozno vybadat’ aj treti
ikonograficky prvok — obraz bozstva v podobe slne¢né¢ho kotuca, ktory zivi
zalmistu (porov. Z 36). LeMon identifikoval este jeden aspekt obrazu solarneho
bozstva. Zalmista predstavuje svojho Boha v podobe bohyne Zivitelky (Dea
nutrix alebo Izis), ktord z jednej strany ochrafiuje zalmistu svojimi kridlami
a zo strany druhej si vinie Zalmistu-kral'a na svoje prsia a zivi ho**.

Zalm 91 predstavuje Boha stéasne ako okridlené bozstvo i ako bojov-
nika. Ako v mezopotamskej tradicii okridleny slnecny kotu¢ predstavuje
najvyssie bozstvo, tak okridleny JHWH v Z 91 na jednej strane ochraiiuje
utecenca a na druhej strane stoji sta bojovnik nad mnohorakymi nepriatel'mi,
ktori zosobiiujii mocnosti chaosu. Schopnost’ okridleného JHWH-eho ochranit’
od kazdého typu nepriatel'ov je vyslovnym potvrdenim nadradeného Boha*’.

2.2.3 Konkluzie LeMona

LeMonove konkluzie ohl'adom obrazu okridleného bozstva st obsazné
aje vhodné ich zhrnut. PredovSetkym treba pamitat’ na to, ze v literdrnom
vyobrazeni Boha JHWH sa odzrkadl'uju rézne schémy syrsko-palestinske;j
ikonografie. NajzreteI'nejSie v Studovanych zalmoch sa objavuje ikonografia
okridleného slnecného kotuca. Treba vsak odlisit obraz vojenského okridle-
ného slne¢ného kotica, ktory sa odraza v obrazoch Boha JHWH v 7 17;57; 63
a 91, od obrazu okridleného slne¢ného kotica, ktory napaja a zivi v Z 36; 61
a 63. Treti obraz okridleného slne¢ného disku, ktory vysiela svojich sluzob-
nikov (,,vernost’ a pravdu®) sa nachadza v Z 57; 61 a 91. Dalou schémou, ktora
badat’ medzi textom a ikonografiou, je obraz boha sokola Hoéra, ktory chrani
krala a okridlené bozstvo vZ 17; 61 a63. Tretou schémou, ktord mozno
rozpoznat' v Z 17; 57 a 91, je ikonografia roznych okridlenych bozstiev, ktoré
vitazia nad levom, a ktord je vel'mi Castd v ikonografii SBV. Len zalm 63 zo
spominanych Siestich kombinuje ikonografiu okridleného bozstva, ktoré na
jednej strane vojensky chrani utedenca a na strane druhej ho Zivi a napaja*.

Dal$im mimoriadnym prinosom §tiidie LeMona je odmietnutie okridle-
ného bozstva ako odkazu na chramovych cherubinov. Oprel sa o literarny argu-
ment v spominanych zalmoch. V kazdom znich kridla patria Bohu JHWH

* LEMON, Yahweh’s winged form, 157-167.
*> LEMON, Yahweh’s winged form, 172-185.
* LEMON, Yahweh’s winged form, 189-190.
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a nikomu inému. Ikonograficky to podoprel faktom, ze ziadna z okridlenych
sfing na SBV nepredstavuje ochranu I'udi. Okrem toho autor tvrdi, ze i obraz
okridlené¢ho vtaka sa vo vSeobecnosti nevzt'ahuje na vtac¢iu matku. Fakt odkazu
na vtaka nemozno negovat, ¢o dosved¢uju kridla. Otazny je vSak druh vtéaka,
o ktorého by islo. Autor nenasSiel podporu pre obraz orlice, ktora chrani svoje
mlad’ata (ako to navrhovali Hossfeld — Zenger). V syrsko-palestinskej ikono-
grafii sa nenaSiel Ziadny obraz orlice ochranujicej svoje mladata, ktory by
pochadzal z obdobia Zeleznej doby az po perzské obdobie. Naproti tomu obraz
sokola Hoéra je mimoriadne Casty v tychto obdobiach a v tomto regione. LeMon
preto uzatvara, ze obraz Boha JHWH s kridlami v zalmoch Cerpé z ikonografie
sokola, obrazu Hora, ochrancu a garanta krala*’. Tretia ikonograficka charakte-
ristika, na ktoru upozornili uz Hossfeld a Zenger, poukazala na zavislost
konceptu okridleného bozstva od slnecného kotuca. LeMon S$pecifikoval, ze
tato tradicia je na SBV pradavna a rd6znoroda. Moéze ist’ o vojensky ¢i antropo-
morfny obraz alebo o obraz bozstva, ktoré napaja. Pre spravne chapanie obrazu
v zalmoch je teda nevyhnutné, aby sa stanovilo, o ktorti charakteristiku ide.
V zalmoch ma vsSak tento obraz viacero odtienov: JHWH je predstaveny
v podobe slne¢ného kotuca s dvomi sluzobnikmi alebo ako darca ozivujucich
vod, alebo ako najvyssie bozstvo™.

Pre nasu $tudiu moézeme vyvodit’ niekol’ko délezitych pozorovani, ¢o sa
tyka obrazu okridlené¢ho bozstva. V Z 63 JHWH je zdrojom vody a vystupuje
ako ozivovatel' (Dea nutrix), ktory uhasi smidd hned’ zrana (vv. 2.6). Tento
materinsky rozmer okridlenych bozstiev je typicky pre nabozensku syrsko-
palestinsku tradiciu®’. Zalm 63 predstavuje Boha aj ako garanta spravodlivosti,
podobne ako nim bol Sama$ &i egyptsky slnedny kotaé, ktori obnovuju
poriadok (porov. vv. 10-12). Vd’aka obrazu slneéného kotu¢a Zalm 63 predsta-
vuje Boha JHWH ako ochrancu spravodlivosti a zivota.

*" LEMON, Yahweh’s winged form, 191.
* LEMON, Yahweh’s winged form, 191-192.
*’ SCHROER, Die Géttin und der Geier, 60-80.
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3 Textovo-literarne zvlastnosti zalmu

V nasledujiicej ¢asti predstavime niektoré literarne charakteristiky Z 63,
ktoré poukazu na jeho nezvycajné miesto vzhl'adom k teologickej kompozicii
7altdra. Najprv sa teda zameriame na umiestnenie Z 63 v §irSej kompoziéne;
Casti zaltara. Nasledne, na zaklade dvoch slovies, ,,vidiet* a ,,chvalit*, ktoré su
v izkom suvise len vtomto Zalme, poukaZeme na teologicku jedineCnost

samotného zalmu.
3.1 Umiestnenie v Davidovskom Zaltari

3.1.1 Mensie literarne celky v Davidovskom Zaltari

V celom bloku Z 42-89 boli vypozorované viacerymi odbornikmi
mensie literdarne zoskupenia zalmov ako dobre zorganizované redaktormi
7altara. Klasické delenie na pit asti predstavil uz Zenger (Tabulka 1)°°.

Tabulka 1
Koreho zalmy | Asafov zalm | Davidove zalmy | Asafove zalmy | Koreho zalmy
4249 50 51-72 73-83 84-89
A B C B A

Claudia Sussenbach Studovala vyvoj a kompoziciu Elohistického
zaltara (Z 42-83); o jej vysledky sa oprieme pri prehlade mensich kompo-
ziénych jednotiek’'. Julius Steinberg vypracoval synchrénnu lektaru Druhej
a Tretej knihy zaltara. Obe knihy sa v paralelnej struktire snazia dat odpoved’
na tragédiu exilu. Na zaciatku kazdej z knih sa problém predlozi individudlne
(Z 42-43 a 73) a nasledne aj kolektivne, resp. narodnostne (Z 44 a 74). Tieto
dve perspektivy, individudlna a ndrodnostna, sa opakuju ina konci kazdej
zknih (Z 71//88 aZ 72//89)*%. Barbiero v principe prebral Steinbergovu
paralelnu Struktiru, aj ked’ niektoré zoskupenia trochu upravil (v Tabulke 2).

50 ZENGER, Einleitung, 21996, 246.

3! SUSSENBACH, Der elohistische Psalter.

32 STEINBERG, Die Ketuvim, 239-253. Uz WILSON, Evidence of editorial divisions,
339, dokazal, ze redaktor prvych troch knih Zaltara pouzival nadpisy zalmov, aby vytvoril
mensie skupinky Zalmov a sucasne ich aj odlisil od inych zalmov.
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Tabul'ka 2

2. kniha 3. kniha
Uvod: tragédia exilu
na individudlnej trovni 42-43 73
na narodnej Grovni 44 74
Snaha o odpoved’ na tragédiu
sud nad narodmi 45-49 75-76
sud na Izraclom 50-51 77-81
sud nad narodmi 52-60 82-83
Nddej na novy zaciatok a navrat k prosbe
dovera a radost’ 61-68 84-85; 87
prosba 69-70 86
Zaver
na individudlnej trovni 71 88
na narodnej Grovni 72 89

Podla samotného Steinberga stoji za zmienku pripomenut aspoil
niektoré rozdiely medzi dvomi knihami, nakol'ko odkryvajii vyznamnu kvalitu
kazdej z knih. Podstatny rozdiel spociva v tom, ze zatial’ ¢o Druha kniha akoby
mala svoj Sitz im Leben tak na Urovni historického exilu, ako aj na trovni
figurativneho Déavidovho exilu, Tretia kniha ma svoje usadenie len na urovni
historického exilu. Dal3i rozdiel medzi $truktrami spoéiva v tom, Ze zatial’ ¢o
Druh4 kniha sa konéi odpoved'ou mesiasskeho Z 72 autisi tak o¢akévania
vyjadrené v Z 43-44, Tretia kniha sa kon¢i nie celkom vyrie$enim odpovede,
ale predstavi d’aliu otazku. Posledny Z 89 akoby spochybnil BoZiu vernost
voci prislubom Davidovi a jeho potomstvu (vv. 39-52). Odpoved’ sa tym
presuva do Stvrtej knihy Zaltara®.

Gianni Barbiero rozpracoval tuto paralelnu lektiru dvoch knih do
vigsich podrobnosti®®. Predstavime len schematicky vysledky jeho analyzy.
Prvii Koreho zbierku (Z 42-49) uvadzajh tri zalmy, ktoré si kladu tematickii
otazku o tragédii exilu — na urovni individualnej (Z 42—43) a na tirovni kolek-
tivnej (Z 44). Akousi prvou odpoved’ou je mesiaisky Z 45, ktory viak vyzaduje
alegoricku interpretaciu. Triptych kolektivnych zalmov (Z 46—48) predstavuje
dialég medzi Izraelom (,my“) a inymi narodmi (,,vy*). Posledny Zalm 49 zo

33 STEINBERG, Die Ketuvim, 251-252.
54 BARBIERO, Il secondo e terzo libro, 145-175.
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zbierky prechadza na individudlnu sapiencidlnu urovei, a tak odpoveda uvod-
nym dvom Zalmom®.

Zalmy 50 a 51 napriek tomu, Ze patria k dvom réznym zbierkam, tvoria
tematicki jednotu. Na prorocky 7ib Z 50 mozno odpovedat len pokornym
vyznanim hriechov Z 51. Nasledujtica zbierka Zalospevov Z 52—55 predstavuje
prenasledovanie ako dosledok hriechu, ale aj ako spdsob uzmierenia a trpkého
ponaucenia. Izrael, podobne ako David, je vo vyhnanstve sta zradeny a pod
nadvladou nepriatelov. Ostava len doverovat v Boziu spravodlivost’ bez snahy
podPahnut pokuseniu nasilia®®.

Nasledujica skupina miktam Zalmov 56—60 je usporiadana koncen-
tricky’’. Okrajové Z 56 a 60 stvisia s prenasledovanim okolitymi narodmi
(Filidtinci v Z 56 a Aramej¢ania a Edomé&ania v Z 60). Rozdiel vsak spodiva
vtom, ze v Z 60 David uz nie je viac prenasledovany, ale vitazi nad nepria-
telmi, ktorymi s uz iné narody. Okrem toho ma Z 60 perspektivu Déavida uz
ako krala, ¢o vnasa hermeneuticky dolezity zmysel pre nasledujuce zalmy,
ktoré kulminuja v Z 72. Stred tejto zbierky tvoria tri zalmy, uvedené zvolanim
,hezahub“, z ktorych dva okrajové sa vztahuju na prenasledovanie Saulom.
Stredovy Z 58 vyrazne opisuje ludskii zvratenost’. Zbierka narekov ma koniec
koncov charakter prosebnej modlitby.

Zbierka Zalmov 6164 tvori kompaktna literarnu jednotu, ktora pravde-
podobne pochidza zjednej redakénej ruky’®. Aj z pohladu literarneho Zanru
ma skupina Zalmov skoér raz zalmov dévery (najmi Z 62; 63) ako zalospevu.
Dva stredové zalmy déavaji mimoriadny doéraz na vnutorny vzt'ah s Bohom.
Dva okrajové Z 61 a 64 tematizuju vztah k nepriatefom a zachranu pred ich
titokmi (Tabulka 3).

Tabul’ka 3: Stvorica dovery (Z 61-64)

A. Z61 individudlny zalospev dovery  téma nepriatelov
B. Z62  zalm dovery téma spolo¢enstva s Bohom
B’.Z 63  zalm dovery téma spoloCenstva s Bohom
A’. 7 64 individudlny zalospev dovery  téma nepriatel'ov

55 BARBIERO, Il secondo e terzo libro, 148-150.
5 BARBIERO, Il secondo e terzo libro, 151-153.
37 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 130.
8 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 194.
) VESCO, Le psautier de David. 1, 542.
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Téma dovery v Boha ako jediné utociste prevlada v celej zbierke.
Potvrdzuje to vyskyt niekol'kych kl'acovych slov, ktoré vymedzuju zbierku od
ostatnych blizkych zZalmov. Slovotvorny korenn 7121 (61,4.5; 62,8.9; 64,11)
vyjadruje Davidovu doveru v Panovu ochranu 783 (61,8; 64,2) pred nepria-
telom 2%R (61,4; 64,2), a jeho srdce 2% je chvejuce sa (61,3), hlboké (64,7)
i priame (64,11). V prostrednych dvoch zalmoch sa doévera (62,3.7; 63,7-8)
v Boziu odplatu meni (62,13; 63,11-12) na pokojné spocCinutie (62,2.6), lebo
Bozia vernost’ oM je zdkladom jednak odplaty, ale aj istoty a samotného Zivota
vobec (61,8; 62,13; 63,4).

Kompozicia nasledujucich $tyroch zalmov (Z 65-68) je orientovana na
chvalu Bozej vlady®. Tvorena predovietkym komunitnymi hymnami predsta-
vuje kolektivne pod’akovanie. Nadpisy zalmov charakterizuju len tieto Styri
hymny ako piesne 2 v celom druhom Davidovskom Zaltari Z 51-72. Zbierka
tychto d’akovnych piesni ma viacero spolocnych tém so zbierkou Koreho piesni
(Z 45-48)°'. Predchadzajiicu zbierku o dévere krala (Z 61-64) viaze spolu
s témou Bozieho kralovania v zbierke Z 65—68 spolo¢na teoldgia chramu®?,

Zbierka Zalmov 69-71 sa odliduje od predchadzajicej vel'mi jasne —
podmetom je jedinec anie spoloCenstvo a literarny druh je zalospev, resp.
tipenliva prosba®. Najmi prvé dva zalmy spaja téma chudobnych, ktori sa budu
tesit. Vsetky tri zalmy spaja hanba a vytesnenie modliaceho sa (chudobného)
na okraj spolo¢nosti. Barbiero poznamenava, e Zalmy 70 a 71 maji anto-
logicky charakter réznych predchadzajucich tém a tak pripominaju redakénu
pracu celého zaltara®.

Zalm 72 ukonéuje druhy Déavidovsky zaltar (Z 51-72). Uvodné veno-
vanie MOUS a zéver (v. 20) orientuju Zalm do buducna. Zalm predstavuje
nadejnu mesiassku viziu. Témou plodnosti zeme a vztahom k inym narodom
7.72 odraza tematiku pritomna v zbierke Z 65-68. Doéraz sa viak vZ 72
presuva z Boha na jeho pomazaného, ktory bude garantom plodného a pokoj-
ného Zivota. Suvis so Z 69—71 nebadat tak Pahko ako v predchadzajucom
pripade. Zbierka bola vlozend medzi Z 65-68 aZ 72 neskor, ale oto viac
ponuka vyznamnej§i interpretaény kIa¢ pre samotny Z 72. Téma chudobnych

8 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 199-242.
8 BARBIERO, 1l secondo e terzo libro, 158-159.

82 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 242-243.
63 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 243-2717.
% BARBIERO, 1l secondo e terzo libro, 161.
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a marginalizovanych, pritomna aj vZ 72, vtli¢a dopliujice nevyhnutné
charakeristiky pre o¢akavaného pomazaného®.

Vzhl'adom na Struktiru zaltara a na otazku teoldgie, ktord sa vinie celou
knihou, je zaujimavy ndvrh teologickej Struktiry zaltara, ktora navrhol
A. Mello. Na zéklade terminov a urCitych tém predstavil a vypracoval troj-
dielnu teologicku Struktaru, v ktorej kazda jedna ¢ast’ ma svoju kl'aicovu funda-
mentalnu tému: 1. cast: Kral-Mesid$ (kniha 1), II. ¢ast: Sion (knihy 2 a 3)
a I11. ¢ast’: Tora (knihy 4 a 5)%.

3.1.2 Zalm 63 v strede Davidovského Zaltiara

V ramci Davidovského Zaltdra sa nas skamany Z 63 nachadza v stre-
dovej zbierke dovery (Z 61-64), ktora predchadza zbierka prosebnych Z 56—
60, po ktorej nasleduje zbierka d’akovnych Z 65-68. Okrajovému prosebnému
7 51 zodpoveda zavere¢ny prosebny mesiaisky Z 72. Rovnako symetricky
(porov. Schému) prvotnej prosebnej zbierke Zalospevov Z 52-55 zodpoveda
zbierka zalospevov Z 6971

Schéma: Koncentricka $truktira druhého Davidovského Zaltara

751 — Prosba
7. 52-55 — Zalospevy
7 56-60 — Prosby
7 61-64 — Zalmy dovery
7 65-68 — Chvaly a vd’akyvzdania
7. 69-71 — Zalospevy
7 72 — Mesiasska nadej

Zalm 63 vsrdci zbierky méa svoje opodstatnenie. Téma dvoch stre-
dovych Z 62—63 odkryva spiritualitu oranta, ktory ma nezlomnua déveru k Bohu
aj v situacii, ktora je akoby bez zivota. Centralne zalmy vyjadruju déveru, ktora
dokaze previest’ ¢loveka od nareku k chvale a vd’akyvzdaniu. Takyto postoj

63 SUSSENBACH, Der elohistische Psalter, 277-289.

6 A, MELLO, Il Salterio: una struttura teologica, 43-58. Treba spomenut, ze
BREUGGEMANN, Bounded by Obedience and Praise, 64-71, nedavno navrhol ¢isto sapien-
cialne vysvetlenie pre teologicky ramec Knihy zalmov. Podl'a neho je Z 1 avodom, ktory
navodzuje tému poslusnosti Tére, a Z 150 imyselne uzatvara Knihu zalmov jedine¢nym
zalmom chvaly. Autor, ktory sa vo svojej $tadii nezaobera Zalmom 63, tvrdi, Ze cielom
zaltara je priviest’ oranta od poslusnosti k chvale.

57 BARBIERO, 1/ tuo amore, 279.
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charakterizuje zalmy a odkryva stav zodpovedajici ozajstnému modliacemu.
Zalm poukazuje na urditd premenu, ktord sa odohrava vo vnutri oranta.
Premenu umoziuje iba Bozia moc a slava, ktorych podobu zalmista vnima ako
Boziu nezlomnu ochranu a vernu starostlivost’ o neho.

3.2 Sloveso ,,vidiet’*

Alfred Jepsen dokazal, ze sloveso M1 ,,vidiet* pochddza z aramejCiny
ajeho vyskyt v ostatnych semitskych jazykoch je neisty. V MT sa nachadza
okolo 130 pripadov slovesa a jeho odvodeni. Z nich 86 vyskytov suvisi s pro-
rockymi textami, aj mimo prorockych knih, kde sa Bozie zjavenie vztahuje na
proroka a kde je vyjadrené zvycCajne podstatnym menom W11 chazon alebo 111
chizzajén (videnie). V oboch pripadoch ide vzdy o zjavenie vo forme slov a nie
skuto¢nych videni; tak to potvrdzuje aj jediny vyskyt substantiva v Z 89,20
(327727 ). Vyraz W0 vyjadruje udalost, prostrednictvom ktorej prorok
dostava zjavenie. V kazdom pripade je v textoch odliSend jasne od snov alebo
teofanii, aj ked’ 171 sa Casto prihodi v noci alebo v hlbokom spanku. S velkou
istotou mozno tvrdit, ze zaklad tvori nocné pocutie alebo pocutie za mimo-
riadnych okolnosti, vynimo¢ne aj semociondlnym vzruSenim (Nm 24,3-
4.14.15; Job 4,12-16)°®. Najmi v neskorsej biblickej literatare je ,,vidiaci®
ktokol'vek, kto hovori v PANOVOM mene®.

Devit pripadov vyskytu slovesa 11 ,,vidiet™ v zaltari’® mozno rozde-
lit do dvoch skupin. Prva skupinu tvori sedem pripadov, ktoré predstavuji
prorocké pouzitie, resp. uréitym spdsobom maji zjavujici vyznam. Druha,
mensia skupina je tvorend dvomi pripadmi vjednom Z 59, kde sloveso
znamena jednoducho ,,vidiet* (vv. 9.11)"". Prva skupina ma pre nase skiimanie
podstatny vyznam. V tychto pripadoch je podmetom dvakrat JHWH a jeho
videnie mozno prirovnat’ hibkovému skumaniu, teda takému pohladu, ktorym
prenika do vnutornej hibky osoby (11,4; 17,27%). V ostatnych piatich pripadoch

%8 JEPSEN, mim, 280-283.

% JEPSEN, mim, 288.

n Pripad podstatného mena ,,videnie* v Z 89,20 vhodne nalezi do prorockych
videni.

7' JEPSEN, T, 289.

4 11,4: ,Jeho oc¢i hl'adia na Gboziaka, jeho zrak skima kazdého ¢loveka™; 17,2:
»tvoje o€i vidia, €o je spravne*.
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je Boh predmetom slovesa. Presnejie v dvoch pripadoch ide o PANOVU
Htvar® (@ne, 11,7, me, 17,15) araz o jeho ,krasu, nehu® (01, 27,4), raz o jeho
,diela* (nﬁ’v;g;r:, 46,9) a poslednykrat v zaltiri ma sloveso predmet PANOVE
Lty (,hladel som na teba® T, vnaSom Z 63,3)". Z pouzitia slovesa
mozno vybadat, ze ked sa lexéma pouziva s vyznamom hladiet’ a dostat’
nejaktl komunikaciu, ¢i slovnu alebo neverbalnu, tak existuje pri pouziti jasné
stupiiovanie. Prvy, kto naozaj vidi a vidi do vnutra, je PAN. Postupne aj orant
prichadza k hlbdiemu videniu, az napokon k hladeniu na samotného PANA
v chrame. V ziadnom pripade netreba chapat’ videnie ako vizualnu komu-
nikaciu, ale ovela skor ako kontemplaciu — hibkové porozumenie PANOVEJ
skuto¢nosti. Z 63,3 predstavuje isty vrchol Bozej komunikacie oranta preto, aby
porozumel samotnému Bohu a jeho konaniu.

3.2 Sloveso ,,chvalit’“

Po jedine¢nom vyjadreni ,tvoja hesed je lepSia nez zivot“ vo v. 4,
nasleduje d’alSie, na prvy pohl'ad malo originalne vyjadrenie: ,,moje pery buda
ta oslavovat™ 33m2W* "N2W. Unikatnost” vyjadrenia spociva v pouZiti slovesa
nav I, s vyznamom ,,o0slavovat, chvilit, zvelebovat™ (HALOT 74, Clines75).

3.2.1 Vyvoj pouZzitia terminu 12y

k[413

Tento slovotvorny koren s vyznamom ,,zvelebovat’, chvalit* je neskory
arameizmus (BDB’®) a nachadza sa v MT 8-krat”’. Treba pripomentt’, Ze st tri
pripady v MT, kde sloveso mau II, ma iny vyznam (takmer opacny k vyznamu
slovesa maw I): ,,upokojit’, utisit™ (Z 65.8; 89,10; Pris 29,11; porov. HALOT 1V,
1387).

V pripade pouzitia slovesa MW I moZno pozorovat’ progresivny vyvoj.
Naproti tomu opacny fenomén, postupné opustanie vyuzitia slovesa, badat’
v pripade slovotvorného koretta maw II. Tento rastici rozdiel v dvojakom
sémantickom vyuziti terminu potvrdzuje aj vyskyt v Targume. Prvy pozitivny

7 JEPSEN, T, 288-289.

™ HALOT TV (1999), 1387.

" DCH VIII (2011), 230.

"® BDB, 986; porov. HALOT TV (1999), 1387 ad vocem.

1 Krn 16,35; Z 63,4; 106,47; 117,1; 145,4; 147,12; Qoh 4,2; 8,15.
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doklad je v prospech dsmich vyskytov slovesa Maw (oslavovat’, chvalit). Vo
vSetkych pripadoch, kde sa nachadza v hebrejskom texte, ho aramejska Biblia
zachovava. V pripadoch, kde sloveso m2aW II znamena , tiSit*, ho aramejska
Biblia nahradza slovesom ,,potopit’, utonut, ponizit™ ‘|&?378. Druhy doklad ma
kvantitativny charakter. Sloveso maU (oslavovat, chvalit)) sa nachddza viac ako
470-krat v Targume. Teda v neskorSom pobiblickom obdobi sa sloveso Casto
pouzivalo. Okrem toho sa toto sloveso vyuzivalo vyluéne na opis chval, t. j.
takych Zalmov, ktoré bolo treba spievat. Vyslovne to potvrdzuje zamena
vSetkych tych 55 vyskytov nx;r;b v nadpisoch zalmov za aramejski formu

“P) v zalmoch v Targumoch™®. K tymto faktom sa

xr;;:g‘% (,,pre spevaka zalmov
priddva aj absolitna absencia terminu maw II (tiSit) v miSnaickom obdobi®.
Tieto fakty podporuju vyklad, ze v rabinskej hebrej¢ine skorého misnaického
obdobia vyznam ,,0slavovat’, chvalit* celkom eliminoval pouZitie terminu Maw

$ vyznamom ,,tiSit’, upokojit™.

3.2.2 Pouzitie terminu v MT

Tri z piatich vyskytov slovesa maW 1 v zaltari sa objavuju v Zalmoch,
ktoré pochadzaju z redakcie z 5. — 4. stor. pred Kr. (Z 106,47; 117,1; 145,5)%.
Stvrty vyskyt je vZ 147,12, ktory pochadza azda az z2. stor. pred Kr.*
Posledny vyskyt slovesa v nasom Zalme 63 by mohol pochadzat’ z najskorsieho
obdobia vzhladom k predchadzajicim $tyrom pripadom. Hoci by Z 63 v svoje;
prvotnej forme mohol pochadzat’ iz neskorého obdobia tesne pred exilom,
K. Seybold argumentuje, ze zavere¢na redakcia Zalmu prebehla az v perzskom
obdobi, ur¢ite nie skor ako na prelome 6. — 5. stor. pred Kr.*

8 JASTROW, 4 dictionary, 7122-723.

7 JASTROW, 4 dictionary, 1512.

% Stoji za zmienku jediny vyskyt syntagmy r-_rg;r;'? mimo Zaltara — v Hab 3,19,
ktory vSak Targum Jonathan prekladd "33, teda inak ako v Zalmoch.

' JASTROW, 4 dictionary, 1512, uz nepriniia vobec vyznam ,utidit, utonut,
upokojit™.

82 ZENGER — HOSSFELD, Das Buch der Psalmen, 446.

83 ZENGER — HOSSFELD, Das Buch der Psalmen, 447.

% SEYBOLD, Die Psalmen, 249, sa opiera o Ezd 6,10; 7,23, ktoré podporuju
tradiciu typicka v perzskom obdobi — modlitbu za krala. Porov. HOSSFELD — ZENGER,
Psalmen 51-100, 194.
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V kazdom pripade pouzitie slovesa maW I v Elohistickom zaltari (Z 42—
83) i v Davidovskom Zzaltari (Z 51-72) patri k najstar$im zo v$etkych ostatnych
vyskytov. Okrem toho sloveso bolo vel'mi starostlivo vybraté a vnesené do
textu neskor, v zavereCnej faze kompozicie zalmu. Ak by pouZite terminu M2 I
,.chvalit, oslavovat™ bolo v Z 63,4 jeho najstar§im vyskytom, znamenalo by to,
ze redaktori museli urobit’” velmi opatrni a premyslenti volbu. Termin totiz
nebol pouzivany avlozit' sloveso, ktoré by mohlo mat aj opacny, resp.
prinajmensom dvojzna¢ny vyznam, by znamenalo riskovat’ vyznam dolezité¢ho
zalmu. Predchadzajice verSe 2-3 prinaSaju prili§ dolezitu pravdu ohladom
viery v PANA, aby sa nechal priestor slovam, ktoré by ju nemohli dostatoéne
ocenit. V takom by sa redaktori vyznacili povrchnostou (¢o je nepravde-
podobné) voéi presnej a vysokej teologii (PAN ako zvrchovany vlddca a milov-
nik stvorenia a Izraela), ktort jednozna¢ne dosvedcuji v celom zaltari najma
v redakcidch zacinajucich exilom. V pripade, ak by bol termin vlozeny do
zalmu neskor (teda nie skor ako v 5. — 4. stor. pred Kr.), potvrdzuje sa prvotny
predpoklad, t. j., Ze prvé pouZite terminu M2 I ,,chvalit’, oslavovat™ v zaltari sa
udialo pod starostlivym dohl'adom redaktorov. V tom pripade je sloveso
vyrazom, resp. novym konceptom vzhladom na kontemplaciu PANOVYCH
diel.

4 Zaverecné pozorovanie — teologicky obrat v zaltari

Struéne zhrnieme podstatné vysledky vyskumu Z 63 a §tidiu uzavrieme
vyzdvihnutim teologického obratu v nagom Zalme. Zalm predstavuje PANA
ako Boha, ktory je ako zdroj ozivujucej vody, ba priam zdroj zivota. Metaforika
potreby vody na pusti (v. 2) vyjadruje vystizne situdciu blizku smrti. Zalm sa
zacina dramatickou scenériou — orant sa totiz prirovnava Davidovi prenasle-
dovanému na pusti (v. 1). Sucasne v druhej strofe (vv. 3-4), orant vyjadril
pevnii nadej, 7e tak ako raz davno v chrame spoznal PANOVU vernost
a oslavoval ju, tak podobne to zopakuje (vv. 5-6). Vdaka metaforike puste
mohol vyjadrit' aj seba samého a opravdivu tuzbu po Bohu zivota, ktorého
vl'udnost’ presahuje hranice zivota.

Aj druha stanca ma v uvode jedine¢ni metaforiku Boha ako okridle-
ného bozstva. T predchadza oznacenie Boha ako ,,pomoc*, a teda byt v tieni
okridleného pomocnika vyjadruje déveru Boziu pomoc. Okrem iného, meta-
forou okridleného bozstva orant vnima Boha ako zivitel'a, podobne ako bola
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zobrazovana dea nutrix. Obraz okridleného Boha ilustruje JHWH ako toho,
ktory utiSuje smdd vysmédnutého oranta, a predstavuje ho jasne s materskymi
charakteristikami, ¢o je typicky sprievodny jav okridlenych materskych
bozstiev v syrsko-palestinskom regiéne SBV. Metaforika kridel v Z 63 (vdaka
pouzitiu v blizkom kontexte Z 61 a 57) predstavuje Boha JHWH tiez ako
ochrancu poriadku, prava a spravodlivosti na strane jednej a ako sustavného
udrziavatela Zivota na strane druhe;j.

Spolu s uvedenymi metaforikami zalmu aj jeho kompozi¢né usadenie
v centre Davidovského Zaltara (Z 51-72) podporuje nasu predlozenti tézu, Ze
zaverecni redaktori zaltara pokladali zalm za teologicky dolezity. Usadeny
v strede §tvorice zalmov dovery (Z 61-64), Z 63 spolu so Z 62 dosvedéuju
spiritualitu oranta, ktory ma ziva doveru v PANA, a to i v smrtonosnej situdcii
— obrazne vyjadrené ako v pusti bez vody. Zalm evokuje postavu krala
v krajnej situdcii smrti, no sti¢asne ho ilustruje ako veriaceho v Boziu vernost’
a pravdu, ktoré su akoby tiennom okridleného ochrancu. Jedinecnej charakte-
ristike Bozej vernosti, ktord je lepsSia nez zivot (63,4), zodpovedad jedine¢na
ilustracia kral'a, ktory z kontemplacie tohto Boha prechadza do zivota jeho
sustavnej oslavy (vv. 3-4).

Stredové Z 62-63 sa teologicky vynimaju nad ostatné blizke zalmy,
lebo poukazuji na schopnost dovery previest’ ¢loveka zo situacie smrti do
stavu chvaly a vd’akyvzdania. Takyto postoj charakterizuje stav pravého oranta
k PANOVI. Zalm podava kI'i¢ k uréitej premene, ktora sa odohrava vo vnutri
zalmistu. Pomocou dvoch slovies ,hladiet* 1 a ,oslavovat™ m2aW redaktori
vyjadrili v zalme teologicky doleziti pravdu. Orant na spdsob Davida,
poznaceny zalostnymi situdciami vyhnanstva na Judejskej pusti, postupnym
pozorovanim prichadza k porozumeniu skutoénosti o PANOVI, Ze jeho vernost
presahuje zivot zalmistu. Z tohto hl'adenia si orant tvori nové chapanie Boha
JHWH ako toho, ktory nezanecha krala zahynit' na pusti. Takéto ,,videnie®,
resp. uvedomenie si skutocnosti zmeni akykol'vek narek na chvalu a vd’aky-
vzdanie. Skiisenost’ vyhnanstva krala na ptsti mu teda umoznila chvalit PANA
vo svojom Zivote. Zalm 63 je jediny Zalm, v ktorom sa udeje prechod z tichej
kontemplacie k verbalnej oslave s tym, ze v d’aldich zalmoch Zaltara je orant
obohateny osobnym poznanim jednej z najvia¢sich pravd o PANOVI. Tato
sktisenost’ anovy zivotny S$tyl oranta su znamenitou teologickou reflexiou
pochadzajucou z recepcie a jeho zaverednej redakcie Z 63 nie skorsej ako z 5.
stor. pred Kr. Orantovi sa po tychto skusenostiach Bozia vernost’ stane pevnym
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zakladom, aby mohol v akejkol'vek situacii vzdy oslavovat’ PANA vo svojom
zivote. Vie totiz, ze okridleny Boh ho bude ochranovat, zivit' a talit' k sebe —
uréite mu zabezpe¢i budicnost’. Zaltar tak vedie kazdého oranta k takému
vnatornému porozumeniu, v ktorom veriaci postupuje od pohladu k oslave
okridlené¢ho ochrancu.

Zoznam pouzitej literatury

BARBIERO, Gianni: Il secondo e terzo libro dei Salmi (Sal 42—89): due libri paralleli, RivBib
58 (2010) 145-75.

BARBIERO, Gianni: /] tuo amore é meglio della vita. Salmi commentati per la preghiera (La
Parola e la sua ricchezza 12), Milano: Paoline, 2009.

BORSCHLEIN, Wolfgang: Hdsdd — der Erweis von Solidaritit als eine ethische
Grundhaltung im Alten Testament. Ein Beispiel fiir ein Modell in christlicher Ethik
heute? (EHS.T 23/685), Frankfurt am Main: Peter Lang, 2000.

BREUGGEMANN, Walter: Bounded by Obedience and Praise: The Psalms as Canon, JSOT
50 (1991) 63-92.

BROWN, Francis — DRIVER, Samuel Rolles — BRIGGS, Charles-Augustus: The Brown-
Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon. With an Appendix Containing the
Biblical Aramaic Coded with the Numbering System from Strong’s Exhaustive
Concordance of the Bible. Based on the Lexicon of William Gesenius, as
Translated by Edward Robinson, and Edited with Constant Reference to the
Thesaurus of Gesenius as Completed by E. Rodiger, and with Authorized Use of
the German Editions of Gesenius’ Handworterbuch iiber das Alte Testament.
Reprinted form the 1906 edition. Peabody, MA: Hendrickson, 1996. (= BDB)

BROWN, William P.: Seeing the Psalms. A Theology of Metaphor, Louisville, KY:
Westminster John Knox, 2002.

CLINES, David J. A. et all. (eds.): The Dictionary of Classical Hebrew. Vol. 3: 1-; Vol. 8:
-n, Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996, 2011. (= DCH)

COHEN, David — BRON, Fran¢ois — LONNET, Antoine — CANTINEAU, Jean: Dictionnaire des
racines sémitiques ou attestées dans les langues sémitiques. 11. Fascicule 9: H,
Leuven — Paris: Peeters, 2010.

EIDEVALL, Goran: Metaphorical Landscape in the Psalms. In: Pierre Van Hecke — Antje
Labahn (eds.): Metaphors in the Psalms (BETL 231), Leuven: Peeters, 2010, 13-
21.

HOSSFELD, Frank-Lothar — ZENGER, Erich: Psalmen 51-100 (HThKAT), Freiburg: Herder,
2000.

JASTROW, Marcus: 4 dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and
the Midrashic literature / compiled by Marcus Jastrow. With an index of scriptural
quotations. Jerusalem: Horev, 1903.

JEPSEN, Alfred: 11 chazah. In: 7TDOT IV (1980) 280-290.

Studia Biblica Slovaca



Od pohladu k oslave okridleného ochrancu 67

JOOSTEN, Jan: The Verbal System of Biblical Hebrew. A New Synthesis Elaborated on the
Basis of Classical Prose (JBS 10), Jerusalem: Simor, 2012.

JOUON, Paul — MURAOKA, Takashi: 4 Grammar of Biblical Hebrew. Third Reprint of the
Second Edition, with Corrections (SubBib 27), Roma: Gregorian & Biblical Press,
2011. (=IM)

KELLENBERGER, Edgar: Héisdd wd’dmdt als Ausdruck einer Glaubenserfahrung. Gottes
Offen-Werden und Bleiben als Voraussetzung des Lebens (AThANT 69), Ziirich:
Theologischer Verlag, 1982.

KELLENBERGER, Edgar: 7917 und sinnverwandte Lexeme im Kontext von Bitte und
Aufforderung. In: Jirg Luchsinger — Markus Saur — Hans-Peter Mathys (eds.): “...
der seine Lust hat am Wort des Herrn!”. Festschrift fiir Evnst Jenni zum 80.
Geburtstag (AOAT 336), Miinster, Ugarit-Verlag, 2007, 185-195.

KLEIN, Ernest: A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for
Readers of English, Jerusalem: Carta, 1987.

KOEHLER, Ludwig — BAUMGARTNER, Walter: The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament. Vol. I. R —11; Vol. IV: W — n, Leiden — New York — Koéln: E. J. Brill,
’1994,°1999. (= HALOT)

KORYTIAKOVA, Martina: Vona v stretnuti milého s nevestou. K literarnej jednote Pies 4,8—
5,1, StBiSI 3 (2011) 148-172.

LEMON, Joel M.: Yahweh’s Winged Form in the Psalms. Exploring Congruent
Iconography and Texts (OBO 242), Fribourg — Gottingen: Academic Press —
Vandenhoeck & Ruprecht, 2010.

VAN DER LUGT, Pieter: Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry II. Psalms 42-89
(OTS 57) Leiden — Boston: Brill, 2010.

MELLO, Alberto: Il Salterio: una struttura teologica, L4 59 (2009) 43-58.

NiccAccl, Alviero: An Integrated Verb System for Biblical Hebrew Prose and Poetry. In:
André Lemaire (ed.): Congress Volume Ljubljana 2007 (VTSup 133), Leiden —
Boston: Brill, 2010, 99-127.

NiccAccl, Alviero: Problematic Points That Seem to Contradict a Coherent System of
Biblical Hebrew Syntax in Poetry, KUSATU 15 (2013) 77-94.

PONGRATZ-LEISTEN, Beate: Ina Sulmi irub. Die kulttopographische und ideologische
Programmatik der akitu-Prozession in Babylonien und Assyrien im 1. Jahrtausend
v. Chr. (BaghF 16), Mainz am Rhein: Philipp von Zabern, 1994.

RADEBACH-HUONKER, Christiane: Opferterminologie im Psalter (FAT 11/44), Tibingen:
Mohr Siebeck, 2010.

SCHROER, Silvia: Die Géttin und der Geier, ZDPV 112 (1995) 60-80.

SEYBOLD, Klaus D.: Die Psalmen (HAT 1/15), Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1996.

STEINBERG, Julius: Die Ketuvim — ihr Aufbau und ihre Botschaft (BBB 152), Hamburg:
Philo, 2006.

STRBA, Blazej: The Echo of Psalm 1 in the Sermon on the Mount (Mt 5-7). In: Lenka
Zajicova (ed.): Acta Universitatis Palackianae Olomucensis. Theologica
Olomucensia 11. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, 19-36.

STRBA, Blazej: M of the Canticle, Biblica 85 (2004) 475-502.

SUSSENBACH, Claudia: Der elohistische Psalter. Untersuchungen zur Komposition und
Theologie von Ps 42-83 (FAT 11/7), Tubingen: Mohr Siebeck, 2005.

StBiSI6 (1/2014)



68 BlaZej Strba

VESCO, Jean-Luc: Le Psautier de David: Traduit et Commenté. Vol. 1. (LeDiv 210), Paris:
Cerf, 2006.

WEISER, Artur: Die Psalmen. Zweiter Teil: Psalm 61-150 (ATD 15), Goéttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1950.

WILSON, Gerald H.: Evidence of editorial divisions in the Hebrew Psalter, V'T 34 (1984)
337-352.

ZENGER,ZErich (ed.): Einleitung in das Alte Testament (KStTh 1,1), Stuttgart: Kohlhammer,

1996.

ZENGER, Erich — HOSSFELD, Frank-Lothar: Das Buch der Psalmen. In: Erich Zenger —
Christian Frevel (Hrsg.): Einleitung in das Alte Testament (KStTh 1,1), Stuttgart:
Kohlhammer, *2012, 428-451.

ZOBEL, Hans-Jiirgen: 790 hesed. In: TDOT V (1986) 44-64.

Zhrnutie

Zalm 63, nazyvany aj svedok zalmovej naboznosti, je literdrnou perlou Zaltara. Predmetom
predloZenej §tidie su niektoré jedineéné vyjadrenia v Z 63 a jej cielom je ur¢it’ ich vyznam
v zalme v kontexte Zaltara a aproximativne stanovit' obdobie zaverecnej redakcie zalmu. Po
navrhu $truktiry zalmu sa kladie doraz na tri stredové strofy (vv. 3-9). Najprv je
analyzovany blizky literarny kontext kI"iCového teologického vyjadrenia vo v. 4a. Nasledne
st skimané obraz puste a metaforika okridleného JHWH na pozadi Zaltara. Teologicky
klucové vyjadrenie, ze Bozia vernost je lepSia nez zivot, je spojivom teologickej zmeny
v ramci Zaltara, ktord bola identifikovand vo vv. 3-4. Dve slovesd — ,vidiet* M1 (v. 3a)

L

a ,,oslavovat™ maw I (v. 4b) — signalizuji tento teologicky obrat, ktory opisuje vnutorny
prechod oranta od pohl'adu k oslave. Na pozadi zalmového Gvodu vyhnaného kral’a na pasti
ana zaklade starostlivého vyuzitia relativne novych terminov, najméi v zaltari, datovanie

zévereénej redakcie Z 63 spadé nie skor ako do 5. stor. pred Kr.

Klicové slovd: ikonografia okridleného JHWH, Z 63, kontemplacia, oslava, teologia
zaltara.

Summary

Psalm 63 is known to represent one of the finest testimonies of Psalter piety and it is a
literary pearl among the Psalms. The present study is focused on some unique expressions
of Ps 63 and aims to determine their significance in the psalm and within the context of the
Psalter and suggests an approximate period for the final redaction of the psalm. After
proposing a structure, emphasis is put on three central strophes (vv. 3-9). First, the
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immediate literary context of the given theological key expression in v. 4a is analysed and
then the imagery of the desert and the metaphors of the winged YHWH, present in the
psalm, are examined against the background of the Psalter. The statement that God’s
faithfulness is better than life is in a hinge of theological change within the Psalter that has
been identified in vv. 3-4. The two verbs — “see” M1 (v. 3a) and “celebrate” M2y I (v. 4b) —
mark this theological shift that describes the interior movement of an orant from admiration
to praise. Against the background of the introductory verse of the Psalm on the exiled king
in the desert and on the bases of the careful use of the relatively new terms especially
within the Psalter, the proposal situate the final redaction of the Psalm no earlier than the
Sth century B.C.

Keywords: Iconography of a winged YHWH, Ps 63, contemplation, praise, theology of the
Psalter.
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